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Katolicita a ekumenicita

Synodalni reforma cirkve ptredstavuje rozsdhlejsi a naro¢néjsi tikol nez jen proménit rigidni
klerikalni systém v flexibilni sit’ komunikace uvnitt cirkve. Je tfeba vénovat vétsi pozornost
ptedpokladiim a Sir§Simu kontextu synodalni promény.

Cesta synodalni obnovy je piredevs§im cestou naseho dialogu s Bohem; jde o ptechod od
monologického, sebevztazného zptsobu Zivota a mysleni ke kontemplativnimu

a dialogickému. Snazime se spole¢né hledat BoZi odpovédi na naSe vazné otazky, a pfitom
se vzajemné posilovat sdilenim svych zkuSenosti, charismat a kompetenci. Nejprve je tteba si
pokorné pfiznat hranice své osobni i skupinové perspektivy, dat do zdvorky své predsudky a
kulturni stereotypy a rozSifovat svou perspektivu participaci na zkuSenosti druhych.
Synodalita je spolecna cesta (syn hodos): ma obnovit, ozivit a prohloubit komunikaci, a to
nejen uvnitt cirkve. Jde zarovein o schopnost cirkve komunikovat s ostatnimi systémy ve
spole€nosti, s ostatnimi kulturami a naboZenstvimi, s celkem lidské rodiny i s planetou, kterou
obyvame; vnimat pokracujici symfonii stvofeni.

Synodalita je cestou rozvijeni katolicity (univerzality) kiestanstvi. Katolicita, stejné jako
jednota, svatost a apostolsky charakter byla dana cirkvi jako dar Ducha a zaroven jako ukol na
cestu déjinami az k jejich eschatologickému cili. Druhy vatikansky koncil ukazal, ze
projevem katolicity cirkve je jeji ekumenicita, ekumenickéd a mezindbozenska spoluprace.
Papez FrantiSek obohacuje chdpani katolicity a ekumenicity dirazem na ekologickou
odpoveédnost - péci o to, aby cela planeta se znovu stavala ,,oikumené*, obyvatelnym
prostorem.

Kultura rozlisovani

K ekumenicité néalezi otevienost. Ta v§ak neznamena naivni a nekritickou konformitu vici
naSemu okoli. Jde o otevienost viici dynamice Ducha svatého.

Je tieba peclivé rozeznéavat ducha doby (Zeitgeist), ktery je povrchni ,,fe¢i toho svéta“
(vefejného minéni, reklam, ideologii a primyslu zdbavy) od znameni doby, ktera jsou feci
Bozi skrze udalosti ve svété, skrze hlubinné zmény ve spolecnosti a kultute. Synodalni cesta
Jje cesta duchovniho rozliSovani. Zejména jezuitska spiritualita nabizi metody duchovniho
rozliSovani, napt. v podobé¢ ,.,examen®, pravidelné reflexe obsahil nasi mysli, myslenek a
emoci, jimiZ reagujeme na vnitini 1 vnéjsi podnéty. Uméni duchovniho rozliSovani je plod
kontemplativniho ptistupu ke skutecnosti, kontemplativni modlitby.

V epoSe modernity kiestanstvi ztratilo svou kulturné-politickou roli ndbozenstvi (religio) ve
smyslu integrujici role celé spolecnosti (religio ve smyslu religare, znovu spojovat).
Synodalni reforma muze cirkev pfipravit pro kulturni tlohu nabozenstvi v jiném smyslu, ve

¢

smyslu slovesa re-legere (znovu cist). Cirkev mtize byt skolou ,,nového cteni“, nové



hermeneutiky, nové, hlubsi interpretace Bozi fe¢i, Boziho sebesdileni. Skolou
kontemplativniho pristupu ke skutecnosti.

Biih, kterého vyznavame, mluvi v mnohohlasu Pisma a mnohohlasu tradice. Mluvi skrze
ucitelskou autoritu pastyit a teologli 1 skrze nonkonformni a mnohdy nevitané hlasy proroki.
Mluvi skrze mystiky i skrze kazdodenni praxi Boziho lidu (,,consensus fidelium*).

Mluvi skrze ,,znameni doby* - skrze udalosti v d¢jinach, spolecnosti a kulture. Semena jeho
Slova jsou bohaté rozeseta do poli rliznych kultur, nachazime je i ve filozofiich,
nabozenstvich a umélecké tvorbé po celé planeté. Vydat se na cestu synodalni obnovy
znamena odvahu nechat se vést pfes mnohé hranice dynamikou Ducha, o némz Jezis tika, ze
,hevime, odkud ptichéazi a kam jde*.

Cirkev jako pokracujict udadlost vzkiiseni

V dé&jinach cirkve pokracuje a rozviji se velikono¢ni drama kiize a vzkiiSeni. Na tomto d¢ji
ma cirkev t€ast nejenom skrze liturgické slaveni, nybrz i skrze udalosti svych déjin. Také
skrze smrt a zanik mnoha svych podob — v oblasti institucionalni, naukové i spiritualni - se
cirkev podili na Kristové kiizi, utrpeni a smrti. Tajemstvi kiize nelze lacin€ vyprazdnovat; bez
smrti neni vzkiiSeni.

Jako Kristovo vzkiiSeni nebylo pouhou resuscitaci, navratem do minulé podoby, nybrz bylo
ptekvapujici proménou, tak je tomu 1 s kazdym probuzenim cirkve k novému zivotu. Cirkev
je ,,stale se obnovujici (semper reformanda), ale ono ,,semper* (neustale) ma svou dynamiku.
Déjiny cirkve nejsou jednosmérnym ,,pokrokem*, nybrz dramatem.

Pokracujici udalost VzktiSeni (ressurectio continua) se déje v piibézich konverze v zivotech
jednotlived, 1 spoleCenstvi kitestantl, v konverzi cirkve, k niz vyzyva papez FrantiSek. Nynéjsi
synodalni obnova je kairos, Cas prilezitosti — prilezitosti k transformaci, obnové, k dalsi

z mnoha velkych konverzi v d§jinach cirkve.

Synodalni obnova a jeji prekazky

Synodélni reforma musi byt né¢im vic, neZ pouhym pokracovanim linie druhého
vatikdnského koncilu. M4 oteviit prostor pro misii cirkve v postmoderni dobé¢ radikalni
plurality.

Papez FrantiSek oznacuje synodélni reformu za program pro celé teti tisicileti. Synodalita
ma byt trvalou podobou cirkve po celé jeji dalsi d&jiny - aZ k jejich konecnému
eschatologickému zavrSeni. Je to cesta déjinami do Boziho naruci.

Z toho plyne, Ze kazdé stddium na této cesté je nedokonalé a musi byt oteviené dalsimu
vyvoji. Povazovat néjaky konkrétni stav spolecnosti a cirkve, teologického ¢i védeckého
poznani za kone€ny, dokonaly a nezménitelny znamend podlehnout pokuseni triumfalismu.
Triumfalismus spo¢iva v zaméné¢ soucasného nedokonalého stavu cirkve v dé€jinach (ecclesia
militans) za jeji eschatologickou podobu, dokonalou cirkev svatych v nebi (ecclesia
triumphans). Herezi triumfalismu casto doprovazeji paternalismus, klerikalismus,
fundamentalismus a tradicionalismus.

Paternalismus zapomina na to, Ze cirkev u¢ici musi byt stale také cirkvi uci se; ze v cirkvi je
jeden Otec a jeden Ucitel, Kristus — a my vSichni jsme bratti a u€ednici. Klerikalismus je



projevem ,,svétskosti*“ — chape autoritu v cirkvi jako svétskou moc, nikoliv jako sluZbu.
Nositelé této sluzby se pak chovaji jako ,,vladnouci tfida“ ¢i vyssi kasta, oddélend mnoha
zpusoby svého jednani a zivotniho stylu od celku Boziho lidu.

Fundamentalismus zapomind na to, ze zde vidime a chapeme ,,jen ¢astecné, jako v zrcadle a
v hadankéach* (1Kor 13,12). Fundamentalista nechape obrazy, které¢ ndm predklada Pismo a
Tradice, jako ikony k meditaci, jako prostfedky k adoraci Tajemstvi, nybrz bere je jako idoly,
modly, které uz nepotiebuji dalsi interpretaci. Fundamentalismus se dopousti

idolatrie, objektivizace a zploSténi tajemstvi viry, jeho spoutavani do tvaru uzavieného
ideologického systému.

Tradicionalismus je popfenim smyslu tradice jako Zivého, tvofivého piedavani viry. Je herezi
v pivodnim smyslu tohoto slova, svévolnym vybirdnim - vytrhuje urcitou déjinné
podminénou podobu cirkve nebo jeji nauky z kontextu a absolutizuje ji. Vérnost obsahu viry
je zavazkem odvazng, tvotive a zodpovédné ozivovat a promenovat formy jejiho vyjadieni
tak, aby umoZznovaly srozumitelné a vérohodné pfedavani obsahu a skute€ného smyslu
svéteného poselstvi, aby nabizely stale hlubsi porozuméni jeho nevycerpatelnému bohatstvi.
Vsechny pokusy spoutat svobodu BoZziho Ducha, redukovat bohatstvi jeho sebevyjadieni a
uzavtit je do pevného, uzavieného ideologického systému se vystavuji riziku nejtézsiho
hiichu: hiichu proti Duchu svatému.

Vernost znamena trpélivost

Je tfeba se zaroven branit naivni pfedstavé, ze uzdraveni, smifeni a navrat vérohodnosti
cirkve je mozné rychle dosdhnout n¢kolika reformnimi kroky, zejména reformou vnéjSich
institucionalnich struktur cirkve. Povrchni ,,progresismus‘ a konzervativni tradicionalismus
sdileji stejny osudovy omyl — ptecenuji roli institucionalnich struktur. Jedni si slibuji zachranu
a uzdraveni cirkve od zmén téchto struktur, druzi od jejich zachovani ve stavajici podob¢.
Oba piistupy vsak zistavaji na mél¢ing, protoze piehlizeji to skutecné podstatné.

To podstatné je vnitini promeéna, obnova mysli podle smysleni Kristova. Proména, metanoia,
byla klicovym tématem prvnich JeziSovych programatickych kazani a ziistava ndronym a
trvalym ukolem pro cirkev jako celek.

Ocekavani viditelnych (tedy predev§im vnégjSich, instituciondlnich) zmén brzy po dvou
synodélnich zasedanich v Rimé je nerealné. Jak predstava, e velké zmény mizZe a ma provést
vyluéné ¢i predevs§im hierarchie, tak stald kritika hierarchie, plynouci z frustrace tohoto
ocekavani, jsou paradoxné¢ projevem klerikalismu, totiz pfecefiovani role hierarchie.
Synodalni reforma nezpochybiiuje kompetenci a odpovédnost uiednich nositeli autority
(pfedevsim biskupit), avSak rozsifuje podil zodpoveédnosti ostatnich kiest'anil na procesu
rozliSovani. Ten pak musi predchazet kazdému vaznému rozhodovani v cirkvi. Této souhie
uvnitt cirkve, kompatibilité charismat a odpovédnosti, je tfeba se ucit.

Sluzba duchovniho doprovazeni

Rimsky podklad pro jednani synody (Instrumentum Laboris) ptinasi vyznamné podnéty, které
jsou uz nyni zralé k realizaci. Kromé uz ziizené sluzby akolytit a katechetistii (kterd napf.



umoziuje kvalifikovanym laikim, muzim i1 Zenam, kazat pfi eucharistické bohosluzb¢) se
navrhuje ziizeni dalSich sluzeb jako doplnéni téch, které vyzaduji svéceni.

Navrhuji, aby hlavni z nich byla sluzba duchovniho doprovazeni. Tato sluzba zahrnuje
vSechny hlavni prvky synodality — naslouchani, otevienost pro pisobeni Ducha svatého,
duchovni rozliSovani a spolecné hledani spravné volby. Je to cesta objevovani Bozi
pfitomnosti a bozi aktivity v lidskych zivotech, a to i v zivotech ,,nenabozenskych lidi*.
Nékteti dnes sluzbu duchovniho doprovéazeni ocekavaji bud’ od knézi pfi svatosti pokani
nebo od psychoterapie. Mizeme zde najit urcité podobnosti nebo i1 ¢astecné piekryvani, avSak
duchovni doprovazeni ma své poslani, které neni zastupitelné ani psychoterapii, ani svatosti
smifeni. Slaveni svatosti smifeni je dnes z fady vaznych diivodli v mnoha zemich v krizi;
mnozi ji nepraktikuji nebo vyuzivaji ziidka, Casto povrchné jako pouhy zvyk ¢i spise
nepiijemnou povinnost nez jako osvobozujici setkani s Kristem. Je tfeba téz vzit vazné
disledky toho, Ze Ze pokud brzy nedojde k velkym zménam v praxi vybéru, formace a stylu
prace knézi, bude pocet knéZi ve velké Casti svéta dale drasticky klesat a svatost smifeni ve
stavajici podob¢ bude pro mnoho véficich nedostupna.

I kdyZ je tfeba vSem kandidatim knéZstvi poskytnout jistou kvalifikaci pro duchovni
doprovazeni i v ramci obvykl¢ farni pastorace, neni realistické ocekévat, Ze vSichni
ordinovani sluzebnici cirkve budou schopni vykonévat tuto sluzbu zpiisobem, odpovidajicim
pottebam lidi dnesni doby. Proto povazuji za nezbytné rozvijet sluzbu duchovniho
doprovazeni jako samostatnou sluzbu v cirkvi, kterd nevyzaduje nutné svatost ordinace
(knézské svéceni), avSak vyzaduje nutné nejen osobni charisma, zkusenosti a vhodné
osobnich kvality doprovazejicich, tak také specifické vzdélani jak v nékolika teologickych
oborech, tak ve spolecenskych védach. Proto je tfeba rozmnoZzovat pocet teologickych fakult a
dal$ich vzdélavacich instituci, nabizejicich kvalitni kursy ptipravy laikd pro duchovni
doprovéazeni, jejich trvalé vzdelavani a supervizi.

Krom¢ farnosti bude tieba zaklddat centra spirituality, duchovnich cviceni, duchovniho
doprovazeni a pastoralniho poradenstvi. Pravé v téchto centrech by téz mélo trvale
pokracovat setkavani synodalnich skupin, které v atmosfére modlitby a kontemplace budou
sdilet své zkuSenosti a hledat feSeni problémi v osobnich zivotech i v cirkvi. Tato duchovni
centra by méla byt dostate¢né oteviena, vyvarovat se pokuseni sektafstvi a elitafstvi.

V nasi dobé¢ na Zizen po spiritualité zareagoval - diive nez cirkev - "trh s naboZenskym
zbozim". Zaplavil na§ svét bohatou nabidkou ezoteriky, magie, okultismu, lacinych imitaci
orientdlnich spiritualit a starych pohanskych kultd. Proto na tomto poli je tfeba peclivého
duchovniho rozliSovani, abychom se vyhnuli jak xenofobii kiestanskych fundamentalistti, tak
nekritickému povrchnimu synkretismu.

Doprovézeni jako politicky ukol cirkve

Sluzba duchovniho doprovadzeni nespocivé jen v doprovazeni jednotlivct. Cirkev ma ve
svéte také ,,politické®, terapeutické a prorocké poslani. Vztah cirkve a svéta se v déjinach
proménuje a teologie to musi trvale reflektovat.

Synodalni reforma cirkve predpoklada reformu teologického mysleni: prrechod od statického
mysleni v kategoriich neménnych prirozenosti k diirazu na dynamiku vztahi, na nezbytnost



jejich stalé obnovy a prohlubovéni. V centru kiestanského chéapani Boha je Trojice — Blih
jako vztah. ,,Pfirozenosti Boha* je Zivot ve vztazich. Buh stvofil ¢lovéka ke svému obrazu:
,prirozenosti ¢lovéka™ je tedy zZivot ve vztazich, byti s druhymi a pro druhé, sdileni na
spolecné cesté (syn hodos). Ptechod od mysleni v kategoriich statickych, neménnych
piirozenosti k diirazu na kvalitu vztahti zahrnuje jak obnovu chapani cirkve (eklesiologie), tak
kiestanské etiky véetn¢ etiky sexualni a politické. Pfitom nelze ignorovat poznatky piirodnich
ani spolecenskych véd.

Cirkev ma byt spolec¢enstvim poutnikli (communio viatorum) proto, aby pftispivala k proméné
svéta, celé lidské rodiny, ve spolecenstvi cesty, aby pomahala prohlubovat dynamiku sdileni.
Synodalita je nejen poslanim cirkve, nybrz ukolem pro celé lidstvo a celé jeho déjiny.

Synodélni obnova cirkve nema byt kopirovanim demokratického systému ve smyslu vlady
vétSiny ani kopirovanim toho typu a stavu demokracie, jak ji vidime na dnes$ni politické
scéné. Princip synodality by naopak mohl byt inspiraci k obnové politické demokracie, k péci
o to, co dne$ni demokracii schédzi a proc je tak zranitelnd populismem a atraktivitou
autoritativnich systému, uspéchy diktatorti jako Putin ¢i populisti a demagogt jako Orban a
Fico, ale také Trump a americka i zdpadoevropska krajni nacionalisticka pravice, ¢asto
zneuzivajici ndbozenskou rétoriku.

Proces globalizace se ocitl v krizi zejména proto, Ze technologické, ekonomické a informacni
propojeni nedokazalo (a samo dokazat nemohlo) vytvofit v globalnim méfitku védomi
sounaleZitosti a spoluodpovédnosti. Zadny politicky rezim, zadna ideologie a zadné
naboZenstvi €1 teokraticky stat nemohou nabidnout vnéjsi rdmec pro spoluziti mnozstvi tak
rozdilnych kultur a civilizaci, dozadujicich se svého svobodného rozvoje.

Politickou ulohou kiest'anstvi neni nabizet ¢i dokonce vnucovat kirest’anstvi v podobé
ideologie, nybrz svou synodalni reformou byt inspiraci k usili o novou kvalitu vztahu mezi
lidmi, kulturami, ndbozenstvimi a staty.

Vizi druhého Vatikanského koncilu byl dialog - dialog mezi cirkvi a svétem, mezi cirkvemi,
nabozenstvimi, kulturami, narody a civilizacemi. Avs$ak dnes dialog jakozto vztah mezi
odd¢lenymi subjekty uz nestaci. Cirkev musi dnes do svéta vnaset vic nez dialog — totiz
inspiraci zivotem Trojice. Synodalita jako spole¢na cesta sméfuje k hlubsi vzajemnosti — K té,
kterou teologie Trojice nazyva perichoresis, vzajemné prostupovani bez smiSeni a niceni
identity. Je to cesta pifekonavani vSech odd¢€lujicich hranic, hledani spole¢ného zékladu: Boha,
ktery je vSechno ve vSem.



